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Introduzione

Il mio compagno di vita ¢ un israeliano conosciuto in Sud America durante uno dei
viaggi intorno al mondo che gli israeliani compiono per circa un anno una volta finita
la leva obbligatoria. Il nostro incontro ¢ stato una collisione tra mondi opposti che ha
prodotto dei cambiamenti inevitabili in entrambi. Non avevo mai conosciuto un
israeliano e non avrei mai pensato di andare in Israele, per ragioni politiche e
umanitarie, essendo cresciuta con una forte attenzione rispetto alla situazione politica
e sociale del Medio Oriente, rivolta soprattutto alla questione palestinese. Quando
ero al liceo, mentre iniziavo a costruire i1 tasselli della mia coscienza politica e
cresceva la mia consapevolezza del mondo, scoppio la prima Intifada: era il 1987 e
I"attenzione dei media verso Israele e la Palestina aumento, soprattutto in seguito alla
notizia che 1 ragazzini palestinesi lanciavano pietre contro 1'esercito israeliano. Si
vedevano questi bambini vestiti con magliette e pantaloncini sfidare senza paura i
soldati israeliani armati fino ai denti. Quelle immagini fecero il giro del mondo e
ricordo di esserne rimasta molto colpita: da allora la questione israelo-palestinese ha

costituito una costante nella mia vita.

La prima Intifada palestinese ¢ iniziata spontaneamente quando i bambini, gli adolescenti e gli
studenti universitari palestinesi sono insorti in risposta all'uccisione di sei studenti palestinesi da parte
dell’esercito israeliano. Inizialmente i giovani palestinesi hanno combattuto i soldati israeliani armati
solo di pietre, bottiglie e fionde. Il movimento si diffuse rapidamente in Cisgiordania e a questo si
unirono le organizzazioni della resistenza palestinese clandestine, come Fatah, Hamas e la Jihad
islamica, che insegnarono ai giovani come fare le bombe molotov e tattiche sofisticate, come
l'incendio di pneumatici o la costruzione di barricate per proteggersi da eventuali ritorsioni. La
risposta da parte dell'IDF fu di una forte brutalita, con uccisioni casuali, la detenzione arbitraria e la
tortura di bambini palestinesi e adolescenti. Nel 1989 furono tredicimila gli adolescenti palestinesi
finiti nelle carceri israeliane' (Bramhall, 2011).

Essendo coinvolta a livello umano ed emotivo nelle vicende del popolo palestinese,
non mi ero molto soffermata a pensare quanto gli israeliani potessero a loro volta

essere vittime di un sistema in cui la guerra permanente ¢ la paura sono uno

strumento efficacissimo per mantenere inalterato lo status quo.

! Trad. mia.



Le persone non sono molto consapevoli di quel che leggono i loro figli nei libri di testo [...]. Una
domanda che mette in difficolta tanta gente € come si spiega il comportamento spietato dei soldati
israeliani nei confronti dei palestinesi, I’indifferenza verso la sofferenza umana, le sofferenze che
vengono inflitte? La gente si chiede come possano questi bei bambini e bambine ebrei diventare
mostri una volta indossata 1’uniforme. Credo che la ragione principale di questo comportamento stia
nell’istruzione. Cosi ho voluto rendermi conto di come i testi scolastici rappresentano i palestinesi
(Nurit Peled-Elhanan, 2011). 2

La figura del soldato israeliano era legata nel mio immaginario alla freddezza, alla
spietatezza e alla mancanza di umanita, per 1 troppi episodi di violenza perpetrati nei
confronti della popolazione civile palestinese. Non avrei mai pensato di incontrare
alcuni di quet soldati o ex-soldati nella mia vita; cido che mi ha colpito di loro ¢ stato
il forte legame che 1i univa, la loro amicizia, il senso di fratellanza e il fatto che
esprimessero una maturita che andava oltre la loro giovane eta. In quello stesso
momento 1 miei amici di Roma erano partiti con un convoglio umanitario verso Gaza
e 1 territori occupati. Ogni giorno arrivavano via email dei resoconti su quello che
succedeva e sulla difficolta di ottenere 1 permessi da Israele per entrare a Gaza. Mi
sentivo come tra due fuochi, ma sapevo anche di non poter condannare i ragazzi che
avevo di fronte, sintetizzando uno dei piu grandi conflitti del nostro secolo in una
sineddoche esistenziale. Inizid cosi un percorso di vita e di conoscenza - che va
avanti ancora oggi - in piu con il fatto di essere madre di una bimba per meta italiana
e per meta israeliana. Aver conosciuto un israeliano mi ha dato la possibilita di
entrare nelle viscere della ricerca sugli obiettori di coscienza, stimolata
dall’esperienza di vita fatta sul campo. Il mio interesse ¢ rivolto al coraggio del
rifiuto di coloro tra gli ebrei israeliani® che decidono di non indossare la divisa
dell'IDF, (Israel Defense Forces, le Forze di Difesa Israeliane, conosciute
internazionalmente con questo acronimo), in una societa tanto militarizzata e alla
possibilita di riscatto di un comportamento ritenuto illegittimo dallo stato
democratico di Israele - dove esiste la coscrizione universale obbligatoria - e dalla
maggioranza dei suoi cittadini ebrei. Tutto questo, senza prescindere dalla forza dei

legami familiari e sociali: perché dire no in Israele non sara mai come dire no in

2 Trad. mia. Da un intervista a Nurit Peled-Elhanan in Barghouti (2011).
3 La ricerca si concentra solo su donne e uomini ebrei-israeliani laici e non sui religiosi o sugli
immigrati non ebrei.



qualsiasi punto del mondo; perché dire no in Israele ¢ il tradimento dei nonni e dei
padri, ¢ disconoscere la propria appartenenza al popolo ebraico, ¢ tradire la famiglia,
¢ infrangere la memoria dell’amico di scuola morto in guerra. Dire no ¢ un atto di
coraggio, eroico, ma di un eroismo inverso, un eroismo per i posteri. E stato
interessante studiare come sia possibile sfuggire a un cosi forte e strutturato controllo
sociale; come possa un ragazzo di diciotto anni essere in grado di sviluppare una
coscienza individuale tanto forte da rifiutare le armi, quando le pressioni sociali e
familiari sono fortissime e I’appartenenza allo stato non si limita alla cittadinanza,
ma passa attraverso la difesa - e quindi 1'esercito - ed ¢ lo scopo di vita della
maggioranza dei cittadini ebrei di Israele. Il rifiuto di arruolarsi - che per molti
obiettori significa il sottrarsi dal commettere atti illegali, come 1’occupazione di
territori stranieri, la distruzione di case palestinesi, I’uccisione di civili innocenti, tra
cui donne e bambini, o I'utilizzo di armi non convenzionali - viene considerato
vergognoso e passibile di severe pene detentive. Come si risolve il conflitto tra difesa
disattesa e cittadinanza? Gli obiettori come vivono la loro appartenenza al popolo di
Israele e al popolo ebraico? Per rifiutare le armi ¢ necessario rinnegare le proprie
origini o ¢ sufficiente iniziare a vedere il mondo da un’altra prospettiva? Come viene
vissuto il tradimento? Come reagiscono le famiglie all’obiezione dei figli?
L obiettivo ¢ capire se ci si possa considerare israeliani anche senza indossare la
divisa: se la questione dell’identita e della socializzazione sia unicamente connessa
alla carriera miliare - “al mito del buon cittadino” incarnato dal soldato combattente -
o se esiste oggi in Israele, a differenza del passato, un movimento di resistenza,
legato soprattutto alle scelte dei singoli individui, che porta avanti 1'idea di una
societa civile “in abiti civili”, slegata dalle logiche di guerra messe in campo
quotidianamente dal perenne conflitto israelo-palestinese. Le guerre sono una
calamita che porta solo a morte e distruzione ad uso e consumo di chi ha interesse a
mantenere inalterati 1 rapporti di potere e le divisioni di classe ed etniche: “la guerra
¢ tra le imprese che danno dipendenza, una tra le piu inebrianti ed eccitanti mai
create dal genere umano. Possiede un’attrattiva e un fascino, che spaziano attraverso
le linee nazionali, etnia, razza, religione. Ha pervertito, corrotto e infine distrutto le
societa e le nazioni di tutto il mondo. L unico modo per proteggersi ¢ finalmente

capire cosa fa e com’¢ perniciosa e 1 miti e le bugie che si utilizzano per scoprire che,



arrivati al suo nocciolo, la guerra ¢ la morte™ (Abernethy, 2003). Esiste un eccellente
articolo di Gal Levy e Orna Sasson-Levy (2008)° in cui gli autori, dopo aver
esaminato le risposte dei giovani soldati maschi israeliani sull'educazione militare e
sul loro ruolo nell esercito, e dopo aver determinato che i diversi approcci dipendono
dalla classe di appartenenza, arrivano alla conclusione che “la militarizzazione in
Israele sia ancora la prima forma di socializzazione politica, che oltre a generare
consenso per la guerra, ¢ ugualmente responsabile della riproduzione della
stratificazione etnica e di classe™ (Levy, G. & Sasson-Levy, 2008, 350). Questo
studio’ ribalta il mito diffuso in Israele dell'IDF come “I"esercito del popolo”.® Nel
discorso israeliano ¢ centrale 1'idea che il servizio militare sia la “livella”, perché
mette in relazione il concetto di esercito con quello di cittadinanza universale
attraverso cui si superano le differenze di classe e di etnia (Burk, 1995): al contrario

il militarismo, visto come “quel processo sociale contraddittorio e teso in cui la

4 Trad. mia.

> Gal Levy e Orna Sasson-Levy (2008) hanno condotto una ricerca che esplora il nesso tra la
socializzazione militarizzata - con la quale si glorifica il ruolo del soldato combattente, facendolo
diventare I’emblema del “buon cittadino” - e I’ineguaglianza sociale in Israele attraverso 1’analisi dei
modelli della socializzazione politica. I ricercatori, dopo aver intervistato cinquantadue soldati
maschi, di cui venti combattenti, sedici nei colletti blu (meccanici, cuochi, autisti, ecc.) e sedici nei
colletti bianchi (intelligence, programmatori di computer, ecc.), arrivano alla conclusione che la
socializzazione militarizzata, lungi dal produrre un modello di eguaglianza fra i cittadini, non fa altro
che riprodurre le disuguaglianze etniche e di classe cosi come sono distribuite all’interno della societa
israeliana. In questo quadro i ricercatori riconoscono due tipi di risposta alla socializzazione
militarizzata: una ‘“reazione dominante di conformita ed obbedienza”, espressa attraverso
un’accettazione incondizionata del servizio militare da parte dei soldati combattenti ¢ “una reazione
ambivalente”, di accettazione e di resistenza agli ideali militaristici. I due studiosi rilevano che il
servizio militare non solo riproduce le differenze di classe ed etniche all’interno della societa, ma
condiziona e modella I’idea stessa di cittadinanza dei soldati e serve a creare un meccanismo che
legittima un ordine sociale basato sulla differenziazione di classe e sull’egemonia militare. Un altro
studio da segnalare ¢ quello condotto da Orna Sasson-Levy (2006) sulla costruzione dell’identita di
genere all’interno del servizio militare israeliano.

¢ Tutte le citazioni da Levy, G. & Sasson-Levy (2008) sono state tradotte da me dall’inglese.

7 Insieme a Ethnic Soldiers: State Security in Divided Society di Cynthia Enloe (1980) citato dagli
stessi autori (Levy, G. & Sasson-Levy, 2008, 367), in cui si sostiene che 1'esercito lungi dall eliminare
le gerarchie e le differenze di classe ed etniche, al contrario, le esaspera e le riproduce invece di creare
coesione sociale.

8 Come scrive il sociologo israeliano Yagil Levy (2006) “a differenza di altri eserciti, la stratificazione
etnica dell'IDF ¢ uno dei ‘mostri sacri’ e non esistono statistiche ufficiali in materia di
rappresentazione come parte del discorso che ritraggano ‘l'esercito del popolo’ come al di sopra della
divisione etnica nella societa israeliana” (Levy, Y., 2006, 312) (trad. mia). Viene cosi demistificato il
discorso israeliano che associa I'esercito all'idea di eguaglianza fra tutti i cittadini, sotto lo slogan
della “eguale ripartizione del fardello”, poiché Levy dimostra che il rischio di morte nei
combattimenti non ¢ ugualmente distribuito tra le varie classi sociali rappresentate all interno
dell'esercito, ma, al contrario, riflette le differenze etniche e di classe della societa israeliana a
discapito degli immigrati non ebrei e dei palestinesi-israeliani.

10



societa civile si organizza per la produzione di violenza™ (Geyer, 1989, 79), serve a
preservare 1 rapporti di potere necessari a conservare 1 privilegi, gli interessi e le
strategie delle classe dominanti, contribuendo a mantenere inalterato lo status quo.
Come tale, il militarismo ¢ il luogo per antonomasia della produzione di potere
(Natanel 2012, 101) e resta sempre il meta-codice della politica israeliana
(Kimmerling, 2001). Partendo da queste considerazioni, quello che ¢ interessante
analizzare in questo lavoro ¢ come gli obiettori di coscienza “diventino politici”
(Levy, G. & Sasson-Levy, 2008, 353) e come costruiscano la loro cittadinanza,
contrariamente a coloro che, indossando la divisa, “nella dualita dell accettazione e
della resistenza alle pratiche egemoniche dello stato” (Levy, G. & Sasson-Levy,
2008, 353),'° aderiscono ed esaltano “l'idea del soldato combattente come ‘il buon
cittadino’”, non facendo altro che “riaffermare il potere della socializzazione
militarizzata” (Levy, G. & Sasson-Levy, 2008, 351). L'analisi e lo studio
dell’obiezione di coscienza in Israele sono in grado di fornirci alcuni indicatori dei
cambiamenti socio-politici, economici e culturali cui ¢ andato incontro il paese nei

primi sei decenni della sua esistenza e di come si sia modificato e sia cambiato nel

° Trad. mia.

10 Gal Levy e Orna Sasson-Levy (2008) mettono in evidenza che mentre nelle unita combattenti,
eterogenee per etnia, classe e genere ¢ facile avere una “alto livello di conformita” di risposte e
atteggiamenti dei soldati nei confronti del potere egemonico e della socializzazione militarizzata -
“dato il carattere onnicomprensivo” di quest’ultima - le cose cambiano quando ci si sposta sui casi di
soldati che hanno scelto altre posizioni diverse dal combattimento. “Le storie di questi soldati”,
continuano gli autori, “presentano una duplice risposta al discorso egemonico del contributo e del
sacrificio”, perché, nonostante aderiscano all’immagine ideale e predominante del soldato
combattente, in realta “la sfidano, sia nei loro discorsi sia attraverso le loro pratiche” (Levy, G. &
Sasson-Levy, 2008, 358). Gli autori chiamano questo modo di fare “risposta ambivalente”, che
cambia a seconda della classe di appartenenza. Alcuni dei giovani della classe borghese dominante
che hanno studiato nelle migliori scuole esprimono la loro “resistenza” nei confronti della “nozione
repubblicana di contributo [alla nazione]” (Levy, G. & Sasson-Levy, 2008, 362-363) scegliendo delle
carriere militari tra i colletti-bianchi, da non-combattenti, che possano consentirgli un tornaconto
personale in termini di carriera una volta usciti dall’esercito. I soldati piu poveri, che entrano tra i
colletti-blu e fanno i lavori pit umili nell’esercito invece di combattere, nonostante nei loro discorsi
manifestino un “quasi ritualistico consenso alla socializzazione militarizzata” (Levy, G. & Sasson-
Levy, 2008, 359), lasciano trasparire degli elementi di resistenza e di protesta nel tentativo di costruire
un’identita sociale avulsa dal militarismo. Quello che questi soldati esprimono nei loro racconti ¢ una
netta “discrepanza” tra il loro ideale di soldato combattente e la posizione che realmente ricoprono
all’interno dell’esercito. Le ragioni di questo contrasto sono da ricercare nei tre temi emersi dalle
interviste condotte dagli autori: I’importanza per loro della casa e della famiglia; il sostentamento
economico; una loro endogena resistenza all’egemonia. Dal loro punto di vista, I’esercito, lungi dal
rappresentare una carta d’ingresso nella societa, non fa altro che riprodurre le differenze etniche e di
classe della societa israeliana e non concede occasioni per un riscatto vero e proprio. Molti di loro
sono poveri e non possono permettersi di lasciare le famiglie e non lavorare per fare il servizio
militare.
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tempo il rapporto degli ebrei israeliani con lo stato di guerra permanente nel quale
nascono e vivono. Esistono altri studi sull obiezione di coscienza in Israele,'' ma la
particolarita di questa ricerca risiede nel tentativo di scavare nel rapporto tra gli
israeliani e I'identita partendo dal sionismo politico, passando attraverso lo studio sul
campo e le interviste con gli obiettori, fino ad arrivare all analisi degli articoli di tre
delle maggiori testate della carta stampata israeliane, Yediot Ahronot, Ma’ariv e
Ha’aretz. Lo studio ¢ diviso in due parti: 1 primi due capitoli sono di ricostruzione
storica, politica e sociale fatta attraverso uno studio bibliografico, documentale e sul
campo: il primo capitolo ¢ dedicato alla storia di Israele, dalla nascita dello Stato
ebraico fino ai nostri giorni, per meglio contestualizzare 1’analisi sugli obiettori di
coscienza, considerando che la storia contemporanea del popolo israeliano ¢ legata
indissolubilmente agli eventi che alla fine del XIX secolo hanno persuaso gli ebrei
europei in primo luogo a trovare una patria ai ripari dall’antisemitismo e in seguito
un rifugio dai campi di sterminio. Spiegheremo la connessione tra il sionismo ¢ la
nascita del militarismo (Ben-Eliezer, 1998), elemento imprescindibile per
comprendere una societa basata sull ethos militare, che si insinua nella vita di tutti
gli israeliani attraverso la politica, le istituzioni e 1 media e ne determina “i legami,
I'identita e le regole del gioco” (Kimmerling, 1993, 124). La storia di Israele ci
servira anche a capire come negli ultimi decenni le scelte politiche e militari
compiute di volta in volta dai vari governi abbiano contribuito al declino dell ethos
militarista assieme alla trasposizione dei valori del popolo israeliano - Kol Yisrael
Arevim Zeh la-Zeh (Tutti gli ebrei, o israeliani, sono responsabili gli uni degli altri) -
da collettivi a individualistici; fatto legato in gran parte anche alla globalizzazione e
al processo di liberalizzazione economica degli anni novanta. Yulia Zemlinskaya'?
(2008) spiega, citando Yoram Peri (2001), le ragioni di questa progressiva
demilitarizzazione dello Stato israeliano, attribuibile dal suo punto di vista a diverse

concause:

" Alcuni dei quali sono stati citati in questo lavoro, cfr. Zemlinskaya (2008), Kidron (2003), Blatt et
al. (1975).

12 Tutte le citazioni da Zemlinskaya (2008) in questo e negli altri capitoli sono state tradotte da me
dall’inglese.
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Lo status egemone ‘dell’ethos della sicurezza’ ¢ diminuito. Il vecchio ethos collettivista di eroismo e
di auto-sacrificio per il bene comune ¢ stato sostituito da valori piu individualistici, democratici e
civili (Peri, 2001a). Questi ultimi hanno portato alla ri-concettualizzazione del modello sociale: il
modello della gioventu israeliana contemporanea non ¢ un ufficiale combattente dell'unita di élite, ma
piuttosto “un imprenditore high-tech, un avvocato o celebrita dei media’(Peri 2001a: 109). In secondo
luogo, negli ultimi due decenni, I'IDF ha perso il suo prestigio sociale a causa del fallimento percepito
a 'mantenere i propri impegni' (Peri, 2001a). Sin dalla guerra del Libano (1982-1985), durante la
prima Intifada (1987-1993) e nella meta degli anni novanta, durante l'occupazione del territorio
libanese, I'esercito € stato ripetutamente criticato per il modo in cui ha gestito queste campagne. La
loro legittimita ¢ stata contestata da movimenti pacifisti e obiettori di coscienza. In terzo luogo, negli
ultimi anni I’influenza dei militari sulle istituzioni civili, diminuisce mentre il controllo civile sulle
forze armate ¢ aumentato. Questo processo ¢ espresso dal maggiore intervento sia di sistema
giudiziario sia delle organizzazioni sociali nelle forze armate (Ben-Eliezer 1997; Levy 2004; Levy et
al. 2007, Peri 2001a, Shtern 1998).

Per meglio cogliere il nesso tra la storia e il fenomeno del rifiuto, il secondo capitolo
¢ dedicato alla storia degli obiettori di coscienza, dalla nascita di Israele fino ai nostri
giorni, ricostruita grazie al prezioso contributo di uno degli intervistati, Sergeiy
Sandler, che si occupa da piu di quindici anni di consulenze agli obiettori (ed ¢ egli
stesso obiettore) e attraverso lo studio e l'analisi di una vasta documentazione
sull’argomento reperita sia sulla rete sia sul campo. Quello che ¢ emerso ¢ il forte
legame del fenomeno dell’obiezione di coscienza in Israele in relazione ad alcuni
degli eventi salienti della sua storia politica, sociale, economica e culturale. Il mito
“dell’esercito del popolo” ha funzionato fino alla crisi economica della meta degli
anni ottanta, quando ¢ stato registrato un calo degli stimoli a fare il militare tra la
gioventu dell ¢lite degli ebrei ashkenaziti laici (Levy, Y. ef al., 2007, 145)" delle
scuole superiori e dei kibbutz che erano “la spina dorsale sociale dell esercito™. Il
processo di pace di Oslo, le proteste contro I'esenzione dal servizio militare a favore
degli studenti yeshiva'* (gli haredi)® e il ritiro dal Libano del 2000, hanno contribuito
in larga parte a intensificare il fenomeno (Levy, Y. et al., 2007, 145). Uno degli
eventi cruciali che ha determinato il maggior grado di disaffezione e il maggior

numero di rifiuti a eseguire gli ordini o a indossare la divisa dell esercito israeliano ¢

13 Tutte le citazioni da Levy, Y. ef al. (2007) in questo € negli altri capitoli sono state tradotte da me
dall’inglese.

14 Le yeshiva sono le piu antiche istituzioni educative dove si studia la Torah e il Talmud, dove i
ragazzi sono generalmente ammessi dall’eta di sedici anni e dove non esiste un programma di studi
pianificato o un diploma finale come per le universita. Negli anni lo studio del Talmud viene sempre
piu approfondito (Forta, 1989, 89).

15 Gli haredi sono gli ebrei ultra-ortodossi. Per un approfondimento sulla loro storia cfr. Biagini
(2010); Rosenak, (1993, 374-414).
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stato lo scoppio della seconda Intifada nel 2000, a seguito della quale sono iniziate le
pesanti critiche contro il comportamento dell'IDF: a quel punto “era chiaro che i
diplomati delle scuole superiori di prestigio avevano smesso di vedere in prospettiva
il servizio militare come qualcosa di scontato” (Levy, Y. et al 2007, 145). Da quel
momento in poi ¢ iniziato un progressivo disimpegno da parte dei giovani dell élite
ashkenazita, che si ¢ manifestato in vari modi: un generale calo della volonta di
arruolarsi; un minor numero di candidati per le unita di combattimento; sempre meno
volontari per i corsi di comando; il tentativo da parte delle reclute di abbassare il
proprio profilo medico per ottenere il congedo; sempre piu soldati congedati, prima o
durante I'arruolamento, per ragioni psicologiche. Un'altra scappatoia per questi
giovani ¢ stata quella di sfruttare le loro posizioni di privilegio per arruolarsi in unita,
come ['artiglieria, che non avrebbero avuto nessun ruolo attivo nell Intifada,
avviando in questo modo un progressivo cambio di gruppo sociale nell ¢élite militare
(Levy, Y. et al., 2007). A questo cambio di prospettiva e di messa in discussione
dell’esercito da parte dell élite borghese ashkenazita hanno contribuito, dagli anni
ottanta in poi, 1 quattro movimenti di rifiuto alle armi: Yesh Gvul,' Ha’Ometz

Lesarev'” (il Coraggio del Rifiutare, conosciuta internazionalmente con il nome

16 Come sottolinea Daphna Golan (1997, 87), Yesh Gvul in ebraico ha vari significati: il primo ¢ “C’¢
un confine”, il secondo ¢ “C’¢ un limite” e il terzo ¢ “Quando ¢ troppo ¢ troppo”. Yesh Gvul ¢
un’organizzazione nata nel 1982 durante la Guerra del Libano (Katriel, 2004, 104), che ha dato voce a
un gruppo di soldati riservisti che stavano gia da tempo vivendo un dramma morale nell’esercitare il
loro dovere nei territori occupati della Palestina (Kidron, 2004, 4-5). Questi soldati scrissero una
petizione al primo ministro Menachem Begin in cui specificavano che volevano difendere il loro
paese, ma in nessun modo volevano prendere parte a una guerra contro una popolazione civile (Golan,
1997, 86). L’invasione del Libano fu vista all’epoca da questi soldati come la goccia che fece
traboccare il vaso: per loro fu semplicemente “troppo”, da cui Yesh Gvul! Fu la nascita del piu grande
movimento di rifiuto selettivo israeliano (Kidron, 2004, 5). Yesh Gvul € un’organizzazione tutt’ora
attiva nella sfera pubblica del rifiuto che si definisce all’avanguardia nel movimento della pace
isracliano e aspira alla soluzione dei due stati per risolvere pacificamente il conflitto israelo-
palestinese. Yesh Gvul sostiene economicamente ¢ moralmente i soldati che decidono di rifiutare di
eseguire gli ordini nei territori occupati; inoltre garantisce solidarieta e appoggio alle famiglie dei
soldati che vanno in carcere durante tutto il periodo di detenzione.

'7 Ha’Ometz Lesarev, nacque nel gennaio del 2002 dopo la pubblicazione sul Ha aretz della lettera di
cinquantuno soldati, sottoufficiali e ufficiali combattenti che dichiararono il loro rifiuto di servire in
quella da loro de<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>